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Resumo:

Existe no recente ensaismo portugués lugar para Spinoza? A resposta esbocada neste breve artigo
baseia-se no inventario do que foram, desde o principio do século XXI, as principais publica¢Ges
em que a obra e o pensamento do filésofo estio patentes. Resultam deste inventirio algumas
verificagbes: a) pertencem ao meio académico os intelectuais que manifestam mais simpatia e mais
abertura a0 pensamento espinosano; b) nio existem, porém, equipas de investigacio organizadas
para realizar esse estudo; ¢) a Ftica ¢ os dois tratados politicos quase monopolizam a leitura e
comentdrio da obra do filésofo; d) para o leitor culto portugués o conhecimento de Spinoza
continua a ser indireto e vago.
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Spinoza in Portuguese essayism

Abstract:

Is there any place for Spinoza in Portuguese essayismr? The answer outlined in this brief article is
based on the inventory of what have been, since the beginning of the 21t century, the main
publications in which the philosopher’s work and thinking are patent. This inventory results in
some verifications: a) the intellectuals who show greater sympathy and openness to Spinoza’s
thinking belong to the academic milieu; b) there are not, however, research teams organized to fulfil
this study; ¢) Etbics and the two political treatises nearly monopolized the reading and commentary
of the philosophet’s work; d) to the Portuguese learned reader knowledge about Spinoza still is
indirect and vague.
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1.No estudo intitulado “A recep¢ao de Spinoza em Portugal” (ABREU, 1999, 67-
78) o percurso do pensamento espinosano na cultura portuguesa até ao final do século XX
foi resumido em quatro fases definidas por formulagdes em que se misturam determinantes
religiosas, politicas e criticas. Se no século XVII imperou o siléncio, no século seguinte
vigorou o andtema contra o “ateu, impio, materialista e maldito”, tendo ainda as suas obras
sido confiscadas com destino a fogueira. Com a entrada do século XIX, o espirito com que
¢ visto o filésofo altera-se a pouco e pouco. Passa a ser tratado com bastante smpatia,
embora nao faltem também alguns assomos de desconfianga e reserva. Vai ainda ser preciso
aguardar pelo século XX para se comegar a assistir a demonstracio de que a obra, em
particular a Eica, ¢é efetivamente lida e estudada. Deve mesmo reconhecer-se que a
publicagao da traducdo portuguesa da FEtica, na década de 1950, confirma nova fase na
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restrito, ¢ verdadeiramente exercido com ostensiva cumplicidade. A celebragao internacional
do terceiro centenario da morte do filésofo, em 1977, trouxe por toda a parte renovada
atengao e mais sistematico estudo de uma obra, densa e complexa, até entao pouco
trabalhada e em parte quase ignorada, caso dos tratados politicos. Nesse movimento
inscreve-se igualmente o aparecimento em Portugal de obras de mais criterioso
conhecimento e reforcada cumplicidade intelectual. Publicam-se, a partir de entdo,
trabalhos aprofundados de estudiosos portugueses, a0 mesmo tempo que apareciam
tradugoes de obras de autores estrangeiros. Conclufa-se desse panorama que “a fortuna de
Spinoza na edi¢do portuguesa dos ultimos anos, sem ser notavel, pode considerar-se
bastante digna.” (ABREU, 1999, 65)

Decorridas cerca de duas décadas sobre o roteiro referido, o presente estudo
pretende registar o que foi a rece¢do do pensamento de Spinoza nestes anos iniciais do
século XXI. Os dados a partir dos quais vai ser elaborado o inventario desse registo sao
livros, capitulos de livros, e artigos em periddicos, entretanto publicados. Deste corpus
identificado na bibliografia final, decorrem, sem surpresa, algumas verificagdes. A primeira
¢ a continuidade tematica e autoral. Nao s6 a maior parte das publicagdes referenciadas
prolongam areas de interesse e matérias que vém de trds, como 0s autores € O contexto
institucional continuam a ser maioritariamente os mesmos. Tendo em conta estes
elementos, o desenvolvimento deste estudo vai centrar-se nas publica¢des e seus autores,
organizando e tratando os assuntos segundo a importancia de que gozam nas obras de cada
um. A perspetiva metodologica em que aqui vao ser apresentadas as matérias tem carater
informativo e descritivo. Pretende-se dar a conhecer o que tem sido nos ultimos anos a
relacio da cultura portuguesa, designadamente a que se exprime em trabalhos de
investigacdo, com a complexidade da filosofia de Spinoza e a respetiva rece¢ao nacional e
internacional.

Outro objetivo consiste em poér em relevo as afinidades que podem ser
estabelecidas no recente ensafsmo portugués em torno do pensador judeu. Se no conjunto,
como se impode, existe o horizonte de uma ontologia da natureza que a Etica ilumina e
desenvolve, a distribuicao tematica dos estudos em analise reparte-se pelos campos da
filosofia politica, da soteriologia e autoajuda, do didlogo histérico-critico com outros
autores e filosofias, das neurociéncias, a que acresce um conjunto interessante, porém

disperso, de abordagens pontuais do pensamento e obra.



2. Titular de extenso percurso dedicado a indagacao do corpus espinosano, Luisa
Ribeiro Ferreira orientou os seus interesses segundo a inclinacio de estudiosa que
querendo analisar para melhor compreender o “claro labirinto” (J. L. Borges), aspira
também a saborear aquela vida e beatitude que nasce da alegria de conhecer. Procedem
dessa orientagdo numerosos ensaios reunidos, entretanto, nos livros que figuram na
bibliografia final. Podemos agrupar esta producdo em trés areas principais: estudos que
versam sobre analises de tema; didlogo de Spinoza com varios filésofos e filosofias;
apologia da alegria de viver e ser feliz. Se a investigagao se pode agrupar a volta dos temas
referidos, vemos prevalecer em todos eles a mesma vibragao existencial. Sem quebra de
rigor, a leitura hermenéutica que faz da Etica vem envolvida pela aura de vivéncia de quem,
ao encontrar-se com o filésofo, se deixa fascinar pela descoberta de um mestre espiritual.
Sabendo com rara competéncia que ha um sistema ordenado de ideias e de coisas e uma
exposicao metoddica more geometrico, ndo é do sistema nem do discurso metédico que
principalmente deflui o seu fervor de espinosista diligente. O que a faz aproximar-se dessa
fonte donde jorram tantos desafios ao pensamento ¢ o facto de na fonte operar uma arte
de viver. Por isso, descobtre no autor da F#ica um guia suficientemente avisado e seguro
para conduzir o ser humano através da floresta de enganos por onde vamos, feita de coisas
vas e futeis, até alcangar o bem supremo e, com ele, a salvagao.

O termo salvagao, de conotagao eminentemente religiosa, faz parte do vocabulario
nuclear de Spinoza. Nele vé Ribeiro Ferreira uma chave de leitura interpretativa do
programa ético do autor que vai sendo revelado a luz da ideia de soteriologia. Uma
soteriologia desligada das tradicionais coordenadas das religides positivas. A salvagao tem a
natureza de conceito em que se condensa “nio s6 a descoberta do nosso estatuto césmico
como também a pratica vivencial adequada a essa descoberta. Trata-se, portanto, de um processo
natural [...], de uma progressiva sintonia com o Todo.” (FERREIRA, 2002, 136) Algumas
notas ajudam a precisar o alcance semantico deste conceito de salvagao. A salvagao da-se
através de um processo inerente a existéncia humana na terra, sem qualquer ideia de
realizacio futura mediante passagem para outra condigio apés a morte. F uma experiéncia
a disposi¢ao de todos, mas a que se acede em diferentes graus em fun¢ao do conhecimento
que cada ser humano tem acerca da sua posi¢ido como modo ou parte no seio da Natureza.
Nesta base, o plano salvifico em que se situam o homem comum e o homem sabio consta
de profunda diferenciagio. Ambos se salvam, desde que conformem os seus atos com as
normas da razao, embora a intensidade e consumagao com que atingem a experiéncia de
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cume de plenitude, tal como decorre do movimento da quinta parte da Eica, s6 o atinge
aquele que soube gerir o tumulto das paixGes e desprender-se de si mesmo até culminar o
seu percurso de vida na total entrega ao conhecimento amoroso de Deus/Natuteza. O
reconhecimento do elemento individualizador das varias experiéncias possiveis de salvagao
associa a0 processo soteriologico a ideia de cuidar de salvar os outros e de constituir uma
organizagao social em que liberdade e felicidade possam ser partilhadas por todos.

A relagio personalizada que a autora mantém com o filésofo de Amesterdao revela-
se também na disponibilidade para assumir com alegria e persisténcia uma fidelidade
inabalavel 4 licio do mestre espiritual. E uma fidelidade que se alimenta da fruicio interior
com que acolhe como mensagem os ensinamentos recebidos do assiduo convivio com os
textos do mestre. Além do titulo significativo, Uma Suprema Alegria: escritos sobre Espinosa
(2003), também a apresentagao deste livro nos fala de “um dialogo em permanente alegria”,
biograficamente comprovado por ter escolhido o filésofo judeu para todas as provas
académicas por que passou. Nao se trata de um didlogo estabelecido com espirito
submisso, disposto a aceitar com reveréncia a opiniao autorizada do mestre. Pelo contrario,
as duvidas, perplexidades, contradi¢des sustentam as interrogagoes de um olhar critico que,
a proposito de Deus, liberdade, salvacao, substancia e atributos, natureza do feminino,
articulagio da quinta parte da Etica com o sistema, insiste num questionamento avido de
respostas ditado pela vontade de compreender. A interrogacio dirigida ao pensamento de
Spinoza junta-se a interpelacao que filésofos de varias épocas fazem de pontos fulcrais do
sistema. Além dos coevos Descartes, Hobbes, Oldenburg, Leibniz, sio abordados os
comentarios e criticas de Pierre Bayle, Hume, Jacobi, Kierkegaard, Simone Weil, Lévinas,
Michel Henry, Rorty, Anténio Damasio e ainda outros. Na obra Didlogo ¢ controvérsia na
modernidade pré-critica (2005), Spinoza, que ocupa o espago principal, confronta-se com
Descartes particularmente em matéria de dualismo e de significado e funcdo das paixdes. A
antropologia dualista do filésofo francés contrapoe uma concecao holistica e organicista do
homem, e, em metafisica, a superag¢ao do dualismo ao integrar o homem e demais modos
na substancia unica, isto é, em Deus sive Natura. Outro interlocutor importante, este em
matéria politica, ¢ Thomas Hobbes. Os pontos de encontro de ambos esbarram em
diferengas abissais quando entram em jogo questdes de liberdade, direito natural e
entendimento do que seja a salvacdo. O autor do Tratado Teoldgico-Politico (T'TP) defende que
a democracia é o modelo que mais favorece os cidadaos e melhor respeita a sua liberdade,
ao contrario do regime de monarquia absoluta preferido por Hobbes. No que a salvacio
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enquanto “para Hobbes, a integracio na Commonwelth representa o termo de um percurso; para o
autor da FEtica, a politica ¢, apenas, uma etapa.” (FERREIRA, 2005, 144) Acima desta etapa
resta ainda o grau supremo de salvag¢ao, apenas acessivel aos sabios que pautam a existéncia
pelo cumprimento das leis da Natureza, a0 mesmo tempo que se erguem ao conhecimento
amoroso e verdadeiro da unido com Deus.

Nova compilagdo de estudos escritos entre 2003 e 2012, por ocasiao de coloquios,
congressos e colaborag¢oes, preenchem o livro Uma Meditagao de V'ida: em didlogo com Espinosa
(2013). Mais um livro de encontros, em cujas paginas se procura a companhia do “filésofo
que pensa a vida humana”. O fio orientador dos capitulos inspira-se na tonificante
proposicio sessenta e sete da quarta parte da Ezica: “O homem livre em nada pensa menos
que na morte e a sua sabedoria ¢ meditagao da vida e ndo da morte.” As propostas de
Spinoza servem de estimulo para a celebragao da arte de viver do sabio que sabe fazer da
liberdade um hino a vida. Servem igualmente para homenagear o pensador a quem a autora
muito deve, tanto pelas descobertas e alegrias que ele lhe proporcionou como pelos
desafios que lhe criou. Ha, por isso, o acento intimista, existencial, que circula nestas
paginas, a comegar pelas paginas iniciais, meditacao a partir do poema de Jorge Luis Borges
dedicado a Spinoza “que esta sonhando um claro labirinto” (FERREIRA, 2013, 13). O
sistema fica assim humanizado e bem mais préximo do leitor.

Registe-se ainda que a preferéncia pela filosofia de Spinoza e o realce conferido a
interacado do seu pensamento com filésofos de diversas correntes e épocas nao esgota o
universo tematico explorado por Luisa Ribeiro Ferreira. Outros interesses de investigagao
tém merecido aten¢ao e, num deles, foi pioneira na cultura portuguesa. Trata-se do projeto
“Uma filosofia no feminino”. Nesse campo tem-se votado a procura do lugar e da voz da
mulher na criagao filoséfica e, de modo especial, em Spinoza. Ao assunto foi dedicando
varios trabalhos, entre eles os ensaios “Descartes, Espinosa e os ecofeminismos”, e
“Havera uma salvacao para a mulheres?” (FERREIRA, 2003, 73-90 e 251- 267).

A obra A Paixio da Razao (2013) presta calorosa homenagem a professora Luisa
Ribeiro Ferreira na pluralidade de tematicas, opg¢des de estudo e orientagdes que
preencheram o seu longo percurso de docente e de investigadora. A Spinoza esta af
reservado lugar de honra. Duas sec¢Oes intituladas, uma “Em torno de Espinosa” e outra
“Espinosa em contexto”, apresentam um leque variado de autores que dissecam questoes
diversas a partir da obra do filésofo. Encontramos contribui¢oes sobre teleologia e
ignorancia, a propésito do apéndice a Efica 1, onde se procura mostrar o papel importante
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consciéncia e liberdade em tempos sombrios: Espinosa e Etty Hillesum, aproximagio de
duas experiéncias de segregacdo e impedimento de comunicar, ainda que em contextos
muito diferentes (Lisete Rodrigues); observa¢oes sobre a rececdo de Espinosa em Gilles
Deleuze, nomeadamente sobre a importancia das “noces comuns” na Efica e a leitura

deleuziana no livro de Antonio Negti sobre Spinoza (José Miranda Justo); e ainda outros.

3. Com vasta obra de tradutor e de estudioso da doutrina politica de Spinoza,
Diogo Pires Aurélio deu-nos em O mais natural dos regimes Espinosa e a democracia (2014) o
fruto maduro de investigacbes aprofundadas durante cerca de trés décadas. A proposta de
sistematizag¢ao da filosofia politica de Spinoza e do respetivo conceito de democracia
partem de um facto histérico e de uma interrogacao fundadora. O facto é o esquecimento
ou omissao da dimensio politica da obra de Spinoza até meados do século passado. Facto
tanto mais clamoroso quanto no tratado que se enuncia como teologico-politico, a aten¢ao
de estudiosos e leitores se satisfazia ao fixar-se quase em exclusivo na componente religiosa
dos textos biblicos e sua interpretagdo, com ostensivo silenciamento das aplicagdes feitas
pelo filésofo ao corpo politico. A interrogacao inevitavel, e que por isso se impunha, era
simplesmente esta: podemos falar realmente de filosofia politica em Spinoza? Chamamos-
lhe interrogacao inevitavel e fundadora porque ela vai sendo retomada em formulagdes
subtis e propulsoras de uma arquitetura filoséfica que se desdobra e consolida como
articulagao do universo da politica. Para fazer dessa constru¢aio um todo harmonioso e
consistente, o investigador rompe com propostas que pretendiam fazer do pensamento
politico de Spinoza uma doutrina auténoma, inteiramente desligada da ontologia
sistematizada na Ftica. As investigacdes a que procede permitem tornar mais organica e
sélida uma doutrina politica original edificada sobre uma conce¢do propria acerca da
natureza do poder, da lei, e do direito.

Encontram-se na Ftica os elementos fundamentais que servem de fio condutor a
elaboragao do pensamento politico no que este pensamento pressupde de teoria do
conhecimento e de antropologia. Ao reconstituir o percurso que conduz a configurag¢io do
sistema politico espinosano, vemos emergir dois fatores determinantes da sua arquitetura.
Um ¢ a imaginagdo, conhecimento imperfeito, fonte de interpretagdes inadequadas,
propicias a conflitualidade das interpretagdes. O outro sio os afetos e paixdes que movem
os individuos sob a forma de interesses divergentes que flutuam ao sabor da poténcia de
cada um. E em cima de condicionantes que por natureza se situam fora do mundo da

verdade adequada, da estabilidade e da seguranca, que Spinoza edifica com realismo a



reflexdo sobre politica. Encontramos o correspondente desenvolvimento no TTP e no
Tratade Politico (TP). No cerne da leitura que deles ¢ feita, esta a ideia de democracia vista
em funcao da sua logica interna e também da relagdo com outras filosofias, em particular,
as de Maquiavel e de Hobbes.

Das varias ocorréncias da ideia de democracia merecem atengao especial trés a que
Pires Aurélio chama alegoria do deserto, alegoria da livre cidade de Amesterdao, ambas no
TTP, e, no TP, a teorizagdo da politica centrada no conceito de multidao. A narrativa do
livro do Exodo, depois da saida do Egito, apresenta o povo a vaguear pelo deserto durante
quarenta anos, a caminho da terra prometida. Foram quarenta anos iniciaticos em que se
fez a experiéncia da passagem do estado de submissao em terra estranha até a conquista da
independéncia e autonomia do povo. Esta aventura funciona como amostra de um esbogo
de democracia. Os filhos de Israel acabaram por recuperar o seu direito natural a tudo
quanto estava ao alcance da poténcia do povo. Recuperaram o direito natural que era seu, e
além dos individuos, também a comunidade por eles constituida, mantendo a igualdade de
todos entre si e perante Deus. Ficaram na posse do direito natural sem dependéncia ou
sujei¢ao ao poder de qualquer outro homem. Dependem, no entanto, de Deus com quem
estabeleceram um contrato, a Alianca, pelo qual Iavé é o seu Deus e eles o seu povo.
Temos, deste modo, uma democracia que se deixa coroar por uma teocracia. Neste caso, o
que o TTP nos apresenta é uma democracia limitada pela incapacidade do povo para se
outorgar a si mesmo as leis correspondentes a poténcia de que dispde para proteger o seu
direito natural. Espera que seja Deus a dar-lhe a lei e que o cumprimento dela se faga sob a
direcio de quem nio sujeite o povo a chefes mortais. E esse o sentido das analises a que
Spinoza submete as instituicbes e costumes hebraicos, em que as leis civis ndo sio leis
humanas, mas a lei de Deus. Iguais e livres por nao dependerem de outros homens, mas
iguais na obediéncia a mesma lei divina e iguais na impoténcia e na imagina¢ao que os leva
a hipostasiar a sua propria natureza na figura de uma divindade transcendente.

A alegoria da cidade de Amesterdio encontra-se no capitulo final do TTP. Af se
traca rasgado elogio da cidade onde em diferentes planos se pratica o culto da liberdade e
colhem abundantes frutos da vida coletiva todos os que sabem conformar-se com ela. A
preservagao da poténcia natural de cada um e da coletividade que agrega os individuos
exige que eles se mantenham sem submissao a outros homens. Contudo, nao seria possivel
organizar com alguma seguranca a vida em sociedade se nao se admitisse que os individuos
procedem a transferéncia deliberada de direitos naturais préprios para a comunidade,

ficando cada qual em situagao de igualdade perante a poténcia soberana constituida.



No TP, que ficou inacabado, a reflexao do filésofo amadurece sob o efeito dos
acontecimentos e das experiéncias trazidas por episoédios tragicos por que passou a
sociedade dos Paises Baixos. A no¢iao de multidao passa a ser o n6 que ata a relagio da
poténcia natural dos individuos ao direito comum, expressio da vontade de todos, a
poténcia da multidao. A fonte donde dimana o direito ndo ¢, neste caso, uma entidade
transcendente nem a esséncia do homem mas a imanéncia da natureza. Enquanto parte da
natureza, os individuos que, juntos, formam a multidao, atuam como um campo de forgas
em tensido permanente que os desejos e paixOes agitam. Para vencer os atritos entre
interesses e vontades em conflito, é necessario que apare¢a o poder instituido capaz de
legislar em beneficio do equilibrio e satisfagao de todos. O governo do corpo politico como
exercicio de poder dispde nas institui¢oes dos 6rgaos necessarios a vida da coletividade
enquanto instrumentos do quotidiano da existéncia democratica. O soberano, detentor do
poder, ndo adquiriu a soberania por terem os individuos transferido para ele o direito
natural de cada um, de modo irrevogavel. A nio alienacio a titulo definitivo da poténcia
individual para formagao do poder soberano, acrescenta o TP o conceito de poténcia da
multidao. Esta, para introduzir nas relagdes da sociedade politica dinamicas de convivéncia
e concordia, cria instituicbes de servigo coletivo, sem no entanto deixar que a poténcia da
multidio se esgote e anule nas contingéncias da formagao e funcionamento dessas
institui¢oes. Uma vez que a multidao é portadora da dinamica natural do jogo das paixdes,
e, nessa medida, é “um campo de forgas”, o corpo politico continua a mercé de
turbuléncias e resisténcias que podem chegar mesmo a insurrei¢ao. Quanto a soberania, ela
toma a figura de poténcia comum que, como regista Pires Aurélio,

permanece poténcia constituinte, continuamente em devir — o devir institui¢do, por
parte da multiddo, o devir multiddo, por parte da instituicio -, num movimento
eliptico mediante o qual se exprime a0 mesmo tempo a poténcia de cada um e a
poténcia coletiva, a liberdade individual e a liberdade comum. (AURELIO, 2014b,
140)

A presenga da poténcia individual no seio da multidao e a vontade da multidao a
potenciar o direito natural dos individuos inscrevem a dimensao democratica na sociedade
politica e, com ela, se institui no Estado o estatuto do mais natural dos regimes. Tao natural
que a soberania da multidio sofre continuamente a pressao das paixdes e interesses
particulares. E, porque a multidio, como sabemos, é campo de forgas, em politica nada ha
de definitivo. O regime democritico repercute na composi¢io e recomposi¢io do
equilibrio das instituicbes a dinamica interminavel da natureza que lhe serve de

fundamento.



4. Na investigacao realizada por André Santos Campos e publicada no livro J#s
sive potentia Direito natural e indiwidnagio em Spinoza (2010), a primeira questio que ¢é
suscitada remete-nos para a particularidade da linguagem usada pelo filésofo judeu. Spinoza
aparece caraterizado como pensador cuja reflexdo decorre fora do senso comum e da
linguagem que serve de meio de comunica¢do ordinaria entre os seres humanos. Para se
entrar na compreensao nao equivocada desta filosofia urge acompanhar a
reconceptualizagdo e ressignificagdo a que sao submetidos os conceitos tradicionais. A
superacao do discurso ordinario do senso comum promovida pelo encontro da verdade
ndo obsta a que o filésofo, por razdes pedagogicas, retorne a linguagem ad captum vulg,
acessfvel a compreensao do homem comum.

Do trabalho de subversio praticado sobre a linguagem decorre uma efetiva
revolucio semantica. Esta revolucao nio elimina nem contraria de maneira radical a
totalidade do sentido das palavras no uso que delas fazemos na comunicacao do dia a dia.
Modifica-o, porquanto retoma e reconstréi o seu significado pelo lado de dentro do que ja
fazia parte da linguagem comum. Ora é precisamente esta operacao que se da na semantica
do jus naturae. O direito natural, tal como o explicita a ontologia e a politica de Spinoza, nao
se coaduna com a inser¢ao no quadro conceptual do jusnaturalismo. Procede antes a uma
reconstru¢ao da nog¢ao de direito que se impde como expressao e modo da poténcia da
natureza configurada como causa sui ou autoprodugao da realidade da substancia e de todos
os modos que a individualizam.

E numa concegio totalizante do pensamento espinosano que assenta a construcio
da doutrina sobre o direito natural e a individuagao. Assim como repugna desintegrar o que
existe ligado e bem coeso, como sucede quando se isola em Spinoza o sistema politico da
ontologia da natureza, ou esta sem aquele, também o lugar que o direito natural, direito-
poténcia, ocupa no sistema corresponde a uma linha de continuidade que se prolonga
desde o Deus sive Natura até ao amago da realidade politica. Como lembra o ensafsta que
sublinha a inser¢ao da poténcia do individuo humano no direito da natureza, “o diteito, e
com ele a individualidade, estdo situados num plano intermédio, dirigindo-se de uma pura ontologia
da natureza 2 circunscricio experiencial da politica.” (CAMPOS, 2010, 27-28) Passamos com
Spinoza para nova dimensao de compreensao do que é o direito. A reconceptualizagdo do
direito da natureza salda-se pelo radical afastamento da concecdo tradicional da justica
como vontade de atribuir a cada um o direito que é seu. Nao estd em causa que se
reconheca o direito de cada um, mas tio s6 o grau de poténcia do individuo e de poder do

Estado para assegurar esse mesmo direito.



5. A pertinéncia da obra de Spinoza para a neurobiologia constitui a notavel
surpresa que leva Anténio Damasio a procurar conhecer mais de perto o filésofo judeu de
origem portuguesa. O especialista em neurologia sentiu o fascinio de encontrar na obra
deste pensador do século XVII uma atengao singularissima ao jogo dos afetos, isto é,
emocOes ¢ sentimentos, numa perspetiva estimulante para a atual investigacio em
neurociéncias. Um jogo definido a partir de intui¢des que surpreendem pela proximidade
de ideias e tendéncias vigentes no campo da atual neurobiologia. Contam-se, entre essas
intuicbes, a separagdo clara de sentimentos e emogoes; afetos que sé podem ser
controlados por afetos mais fortes e de sinal contririo; mente e corpo, manifestagoes
modais da mesma substancia; a mente humana, ideia do corpo; organismos que tendem
naturalmente a perseverar no proprio ser; organismos autoconstruidos em que o0s
componentes se podem combinar e formar espécies diferentes; uma ideia de regulagao da
vida cujas normas se formam a partir do conhecimento profundo da natureza. Sao estes
alguns dos elementos nucleares do programa de conhecimento proposto pelo autor da
Eltica, ¢ a que a investigacio neurobiolégica das emogdes e sentimentos nio é indiferente. O
livto Ao Encontro de Espinosa As Emogoes Sociais ¢ a Neurologia do Sentir (2003) nao pretende
adicionar mais uma analise da filosofia espinosana e participar na ja consideravel
comunidade de estudiosos que discute os pontos mais controversos deste sistema
filoséfico. Sendo embora mais modesto, o propésito do autor impde-se pela novidade que
traz a bibliografia passiva do pensador judeu ao identifici-lo como protobiologista, um
pensador da vida que se oculta atrds do formalismo geométrico de proposi¢oes, axiomas,
provas, lemas e escolios.

Note-se que esta leitura de Spinoza ¢ tio inovadora como polémica. Assim a
consideram os espinosistas de formacao que, entre outras reservas, lhe assinalam o carater
parcelar de leitura feita a partir da neurobiologia. O filésofo fica confinado ao papel de
iniciador de uma teoria sobre o corpo. Omite-se, por isso, a essencial visao holistica que
integra todas as conexdes do corpo com o ecossistema da imensa Natureza. Nao faltam
acusagoes de infidelidade ao verdadeiro pensamento espinosano, quando se privilegia o
corpo e a sua superioridade sobre a mente, a anterioridade da emogao sobre o sentimento,

ou 20 ignorar a quinta parte da Etica. (FERREIRA, 2013, 277-278 passinm)

6. Ao lado de temas trabalhados com amplo desenvolvimento em dissertagdes

académicas e coletaneas de artigos e comunicagdes reunidas em livro durante os primeiros
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anos deste século, devem também ser aqui elencadas as atas de dois importantes
congressos internacionais realizados nas cidades universitarias de Evora e da Covilh3,
Spinoza Ser e Agir (2011) e Revisiting Spinoza’s Theological-Philosophical Treatise (2013)
respetivamente, no ambito dos centros de investiga¢ao ai existentes.

As origens ibéricas da familia do filésofo, anteriormente abordadas por Anténio
Borges Coelho na investigacio histérica sobre a Inquisicio de Evora publicada em 1997,
sao pelo mesmo autor retomadas no capitulo intitulado “Los origenes de Bento de
Espinosa” da obra coletiva Familia, Religion y Negocio E/ sefardismo en las relaciones entre el mundo
thérico y los Paises Bajos en la Edad Moderna, publicada em 2003. A genealogia ibérica,
designadamente portuguesa, dos antepassados judeus e cristios novos, torna-se mais
consistente e documentada com o estabelecimento de redes genealdgicas reconstituidas a
partir dos processos inquisitoriais. O estudo de Borges Coelho confirma e reforga a ligagao
dos avos paternos do filésofo aos Alvares, otiundos da Vidigueira, no Alentejo, e os
maternos aos Bentalhado, do Porto. Sao ramos familiares a que imperativos de negécio e
constrangimentos religiosos impunham condi¢oes de mobilidade que os dispersaram pelos

quatro pontos cardeais da Europa e dos territérios recentemente descobertos.

7. A presenga em Spinoza de questoes relativas ao anticlericalismo, medo, vigilancia
e pedagogia foi objeto de alguns breves ensaios de Luis Machado de Abreu.

Na bibliografia espinosista, o topico anticlerical quase nao existe, embora se
encontre nos escritos politicos e na correspondéncia do filésofo. A religido faz parte da
gestdo do poder sempre que os individuos se deixam despojar da sua poténcia natural e a
projetam numa entidade divina transcendente. Sacerdotes e mentores religiosos sio vistos
como agentes que, movidos por sede de poder pessoal e de grupo, se apropriam em
beneficio proprio da credulidade dos fiéis que manipulam a seu favor. Na analise das
paixdes aparecem algumas que sdo bastante recorrentes em atitudes e comportamentos
religiosos. Assim sucede com o zelo, o édio teolégico, a obstinagao, a ambigao e a vontade
de poder. A elas se refere o prefacio do TTP para mostrar como essas paixoes siao fonte de
disputas e conflitualidade entre o mundo religioso e o campo politico-social em que se
digladiam os poderes espiritual e temporal. A entrada de Spinoza na histéria do
anticlericalismo deriva naturalmente da consisténcia com que se opde a reclamagio de
poder por parte dos ministros do culto sobre as instituigbes da cidade. Desde os

primérdios do século XVIII, o iluminismo radical passou a fazer de Spinoza, quase sempre
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de modo panfletario, o inspirador da luta contra os “trés impostores”, Moisés, Cristo e
Maomé.

Em ensaio intitulado “A economia do medo na filosofia politica de Spinoza”
(ABREU, 2011a, 477- 490) o mesmo investigador mostra de que modo a experiéncia de
medo se impde como tema importante na antropologia e filosofia politica. No medo
manifesta-se o efeito da ignorancia, incerteza e divida. E por isso que a légica da ideia
verdadeira instituida no Tratado da Reforma do Entendimento (T1E) figura como meio eficaz
para livrar o homem do sentimento de inseguran¢a e medo. Temos medo porque
desconhecemos o que podem vir a ser as consequéncias do passado ou as surpresas do
futuro que nio controlamos. No plano antropolégico, o medo figura como
enfraquecimento e limitagdo da poténcia do homem para agir. A este efeito de diminui¢ao
de capacidades opde-se o sentimento de esperanca que potencia a energia positiva do ser
humano. Mas por serem medo e esperanca determinados pela duvida e incerteza, verifica-
se a completa interdependéncia dos dois sentimentos, de tal modo que niao hda medo sem
esperanga, nem esperanc¢a sem medo. Além de instrumento de governo, o medo faz parte
da natureza do Estado, a ponto de a sua auséncia poder implicar a ruina da prépria
organizagao social e politica.

Na realidade, a teoria da produgao e distribuicao social do medo faz parte da
ontologia da seguranc¢a que a divisa espinosana Caxute pretende preservar e promover. Esta
questao ¢ abordada no ensaio “A arte da vigilancia em Spinoza” (ABREU, 2013a, 265-278),
onde se mostra que a vigilancia, além de fazer parte do corpo tedrico do sistema ocupa
lugar de relevo na experiéncia pessoal do filésofo. E a tensio entre a forca das paixdes e o
governo da razio, tao central na reflexdo de Spinoza, que torna imprescindivel a arte da
vigilancia, a qual devera controlar a propensao humana para excessos e extremismos. Por
desempenhar uma funcio instrumental de equilibrio e estabilizagao, é muito importante na
antropologia social e politica. Mas releva de muito mais do que mero elemento
instrumental. Inscreve-se no sistema como elemento ontolégico da condi¢io humana. O
desejo, esséncia do homem, vive acompanhado pela vigilancia que o protege de excessos e
de insuficiéncias ou bloqueios. Assim se exercita e robustece o conatus individual e as
correspondentes expressoes sociais e politicas.

A centralidade atribuida a arte da vigilancia no discurso teérico e na biografia do
filésofo confere-lhe significado pedagdgico suscetivel de aplicacio a todos os seres
humanos. Destes e doutros aspetos relativos a educagdo trata o ensaio “O lugar da

pedagogia em Spinoza” (ABREU, 2013b, 8-24). Depois de registar que nao ha
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propriamente no sistema espinosano uma contribuicdo especifica para as questdes de
educacio e ensino, parte-se a procura de principios pedagdgicos de inegavel importancia
para o desenrolar do processo educativo. Regra pedagogica por exceléncia é a que diz que
para haver vida boa ¢ indispensavel preparar e dispor o homem para buscar a felicidade por
meio do conhecimento da sua unido harmoniosa com a Natureza. Desse conhecimento
parte também a consciéncia do esforco e persisténcia para vencer as dificuldades que vai
ser necessario enfrentar. Desse nucleo regulador do processo educativo faz parte também o
governo dos afetos para o qual contribui o conhecimento da natureza e do funcionamento
as paixdes. Precursor da consciéncia ecoldgica contemporanea, Spinoza integra na sua
reflexdo sistematica o valor formativo da relacio harmoniosa do homem e da Natureza.

No estudo intitulado “Os dois olhos de Spinoza ou o sistema e a vida” (ABREU,
2011b, 51-60), mostra-se que a pretensao de racionalizar a existéncia humana, tanto na
esfera do individuo como na da participagdo na vida social, traduz uma tensao que
atravessa o pensamento espinosano. Enquanto a FE#ia se constréi a maneira de sistema
assente na ordenagao genética e dedutiva de conceitos, a elaboragao doutrinal da reflexdo
politica parte do conhecimento da experiéncia sujeita as contingéncias da fortuna. Embora
a tensao entre as exigéncias da razdo e o tumulto das paixGes nunca chegue a ser
plenamente resolvida, por caminhos diferentes tudo converge e se unifica por fim na

mesma meta, instaurar a realizagao plena, feliz, do homem livre.

8. Merecem realce os lampejos da personagem Spinoza, rebelde de uma galeria de
rebeldes, que cintila em textos de subtil estranheza da autoria de Gabriela Llansol. Dessa
presenca se ocupa, neste mesmo dossié, o estudo interpretativo de um eximio conhecedor
da literatura llansoliana.

O texto de Gisela da Conceigao, Espinosa, um claro labirinto (2002), apresenta-nos
“uma composicio plurivocal: didlogos, breves monélogos, e narracio” (CONCEICAO, 2002,
13) em que a mensagem do filésofo vai sendo verbalizada nas falas de personagens
historicamente ligadas ao percurso do autor da FEfica. Ndo se trata de encenar o debate
filoséfico sobre as ideias espinosanas, mas tao s6 de as fazer escutar e seguir, no
pressuposto de que elas sio fecundas e pujantes de atualidade. Inspira este opusculo o
proposito de dar a conhecer o itinerario singular de Spinoza, enquanto exemplo de
combate pela liberdade de pensamento e de rejeicao de fundamentalismos e fanatismos,
tanto religiosos como politicos. Sem qualquer pretensao de acrescentar novos elementos a

configuracio do mosaico em que a figura de Spinoza vai emergindo da investigacdo
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académica, este texto transmite ao homem comum a mensagem libertadora de um

pensador livre e justo.

9. Voltemos as consideracOes iniciais deste breve recenseamento sobre a presenga
atual de Spinoza e do espinosismo em Portugal. Ficou dito que essa presenga, até ao fim do
século XX, se caraterizou por ser limitada mas digna. O mesmo podemos repetir agora, ao
falar dessa presenca no vasto espago de lingua portuguesa, e de modo muito particular no
Brasil, de que se ocupam outros ensaios, onde o estudo da obra de Spinoza floresce e
produz resultados de notavel qualidade. H4, porém, novo aspeto a considerar, aspeto que
por ser tdo enigmatico resiste a todas as interrogagoes. Onde estdo as raizes portuguesas de
Spinoza? Ao narrar a visita a biblioteca do filésofo e confirmar que nenhum livro em lingua
portuguesa ai se encontra, Anténio Damasio pergunta: “Sera possivel que Espinosa nao
tenha lido Os Lusiadas ? Ou talvez alguém tenha roubado o livro. Ou talvez Espinosa
preferisse nio se recordar de Portugal.” (DAMASIO, 2003, 292-293) Entre o hipotético
roubo e o esquecimento inverosimil de Portugal, a relagio de Spinoza com a cultura
portuguesa ¢ perturbadoramente assimétrica. Até ao século XIX, o enraizamento judaico-
portugués do filésofo de Amesterdio tinha a seu favor a origem geografica de uma
genealogia muito mais consistente do que a reiterada censura e banimento a que o
submeteu a poderosa cegueira da religido e da politica cultural do reino portugués. A partir
da segunda metade do século XX e, em particular, na atualidade, a presenca de Spinoza
passou a ser bem mais criteriosamente aceite, a0 mesmo tempo que foi crescendo a
consciéncia de quanto continuam ténues e imprecisos os vinculos do filésofo a lingua, a

literatura, e ao universo cultural portugués donde procedem seus antepassados ibéricos.

Bibliografia

- Espinosa. Tratado Politico. Traducdo do latim, introducio e notas de Diogo Pires Aurélio. Lisboa,
Temas e Debates / Circulo de Leitores, 2008. Nova edi¢io em 2017, na LEVOIR.

- Baruch de Espinosa. Tratado Teoldgico- Politico. Trad., introd. e notas de Diogo Pires Aurélio. 3* ed.
Lisboa, Imprensa Nacional/ Casa da Moeda, 2004.

- Abreu, Luis Machado de. Sob 0 o/bar de Spinoza. Aveiro, Departamento de Linguas e Culturas da
Universidade de Aveiro, 1999.

- Abreu, Lufs Machado de. “A dimensao anticlerical da filosofia de Spinoza”, in: Julidn Carvajal,
Matfa Luisa de la Camara (Coords.), Spinoza: de la fisica a la hisoria. Cuenca, Ed. de Universidad de
Castilla-La Mancha, 2008, pp. 395-405.

- Abreu, Luis Machado de. “A economia do medo na filosofia politica de Spinoza”, in: Jodo
Cardoso Rosas, Vitor Moura (O1gs.), Pensar Radicalmente a Humanidade Ensaios em Homenagem ao Prof.
Doutor Acilio da Silva Estangueiro Rocha. Famalicao, Edi¢oes Humus, 2011a, pp. 477-490.

14



- Abreu, Luis Machado de. “Os dois olhos de Spinoza ou o sistema e a vida”, in: FERREIRA,
Maria Luisa Ribeiro, Diogo Pires Aurélio, Olivier Feron (Coords.), Spinoza. Ser e Agir. Lisboa,
Centro de Filosofia da Universidade de Lisboa, 2011b, pp. 51-60.

- Abreu, Luis Machado de. “The Art of Vigilance”, in: BENTO, Anténio, José Maria Rosa (Ed.),
Revisiting Spinoza’s Theological-Political Treatise. Hidesheim, Georg Olms Verlag, 2013a, pp.265-
278.

- Aurélio, Diogo Pires. Imaginacio e poder : Estudo sobre a filosofia politica de Espinosa. Lx., Colibri,
2000.

- Aurélio, Diogo Pites. O mais natural dos regimes Espinosa e a democracia. Lisboa, Temas e Debates /
Circulo de Leitores, 2014.

- Aurélio, Diogo Pires. “A atualidade de Espinosa”, Ler, Lisboa, n.” 134, junho de2014, pp. 132-
141.

- Bento, Anténio, José Maria Rosa (Ed.), Revisiting Spinoza’s Theological-Political Treatise.
Hildesheim, Georg Olms Verlag, 2013.

- Campos, André Santos. Jus sive Potentia Direito natural e individuacio em Spinoza. Lisboa, Centro de
Filosofia da Universidade de Lisboa, 2010.

- Coelho, Anténio Borges. “Los origenes de Bento de Espinosa”, in: Jaime Contreras, Bernardo
Garcia Garcia e Ignacio Pulido (Eds.), Fawsilia, Religion y Negocio E/ sefardismo en las relaciones entre
el mundo ibérico y los Paises Bajos en la Edad Moderna. [s.1.], Fernando Villaverde Ediciones,
2003, pp. 113-135.

- Conceicao, Gisela da. Espinosa, um claro labirinto. Porto, Campo das Letras, 2002.

- Damasio, Anténio. Ao Encontro de Espinosa As Emogies Sociais ¢ a Nenrologia do Sentir [Tradugio de
Looking for Spinoza: Joy, Sorrow and the Feeling Brain, 2003]. Mem Martins, Publica¢ées Europa-
América, 2003.

- Ferreira, Maria Luisa Ribeiro. Razdo e paixio O percurso de um curso. Lisboa, F. Calouste Gulbenkian,
2002.

- Ferreira, Maria Luisa Ribeiro. Uma suprema alegria: escritos sobre Espinosa. Coimbra, Quarteto Editora,
2003.

- Ferreira, Maria Luisa Ribeiro. Didlogo e controvérsia na modernidade pré-critica. Lisboa, Centro de
Filosofia da Universidade de Lisboa, 2005.

- Ferreira, Maria Luisa Ribeiro, Diogo Pires Aurélio, Olivier Feron (Coords.). Spinoza. Ser e Agir.
Lisboa, Centro de Filosofia da Universidade de Lisboa, 2011.

- Ferreira, Maria Luisa Ribeiro. Uma meditacio de vida: em didlogo com Espinosa. Lisboa, Esfera do Caos,
2013.

- Mesquita, Anténio Pedro (org.). A paixao da razao: homenagem a Maria 1uisa Ribeiro Ferreira. Lisboa,
Centro de Filosofia da Universidade de Lisboa, 2014.

- Abreu, Luis Machado de. “O lugar da pedagogia em Spinoza”, Filosofia ¢ Edncagio, v. 5, 1(2013b)
http://www.fae.unicamp.br/revista/index.php/rfe/article/wiew /4265 pp. 8-24

Luis Machado de Abreu

Full professor retired of the University of Aveiro (Portugal). Recent publications:

- “Pascoaes — a escrita do outro, laboratério do eu”, in: Sofia A. Carvalho (Coord.), Teixeira de
Pascoaes, 1. As Biografias no Pensamento Portugnés. Lisboa, Colibti, 2017, pp. 49-59.

- “Experiéncia historica e utopia segundo Spinoza”, Revista Poringnesa do Livro, Lisboa, 36-37 (2016),
pp. 211-230.

Email: luismabreu@ua.pt

15



